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理性與非理性

一一論近代知識份子的理性蜻神

it 鵬 千五

一、 i立代思怒史之再考察

最近得見 ~t'l'蕭晶晶1敬挖《中國近代思想'jJ.的宗敬和鬼 Hilll 論》 稿。從洪秀全談到

「持無鬼晶石佑 1，'前的胡適 j 0 j_'j_個論述角度，是全營收罕見的。熟悉馬克斯也想的人

, ~l 然曉得這與馬克斯思潮服辛辛干 N計數的思考布關 c 大陸往時編1m幾朋((Ij!闊無神

論)1:，) 1日資料章制。至常去Ij凶"'、社白巾，護歡學和民宗教立~，侖，反而皆不峙于長?故

泊、少人做此研究。

刊!且個問且且是 (1([得注意的。近代無神論、打倒迷信的思想，先是由I1L四」發明，

後來J布局立也呎義者之推波助瀾。而這種打倒迷仿、'1'恨無鬼晶的思想 P 本身(:i'!j未必

有什麼外國}c!.\潮的刺激 c 間為憊的過早在少1 時則就有 f這預想法，後來讀范輯1 <神ii或

吉爾〉大;Q贊同步以為「得 tS-，C_"之所向然J '正從正完的“青衝)) Ij!強化了 i孟個制肘， )) 

形成了他 11 己去看法 ι

不過除 f 胡適u外，如果待站之人死不為鬼、宗教與主閉起少小村碎、位人力反天

命，品生{但立神可DML_叩泊、行±俗迷信立fl!於，Ilt':!.宜 J乎太挂立大11.純物何有於 l 帝，孫 '1 ' 

山之事無神只思主! 嘻嘻，這些泣代被視為 l 注 !Þ I n0tuli咕份于 9 確質是有些反示歡

氣質的 c 他們的心想來以各不相同，社法也未必 致。但是包含在他們反宗教、駁鬼神

、!主迷 t~ 等 fL~庄之 I ~1 (1巾 'H共同主~U司空}理性與科學的崇慕。

這種雌性和J 神之勃興?在最近代巾囡思想史 l 的特色。:大i j這且巨性將圳i勃興 9 所以泣

光!武阿以後衰崩了的乾嘉冉一泣之學習又得到 J"新生。自l罕XI娃、的遍，就是乾耳之早在

訢時代的代口人 j 泣哇悄州品究此事求;皂、啥?爭客觀t\J~~虛 n 而泣種思皮書主改認為丑科

學的，是院學的非玄學 3

úl 



理性與非要史性

依此，他們乃有科學與玄學之論戰 j 21，(建立科學的人生觀 對於鬼神玄虛之談、無

法客觀誰閥的靈魂上帝等'f;川、于仿任。斥為 I 迷佰 j I而，;)10:正佑。 歷史上-j月強調人力

、反對天命的學說，也都閃此 l的受到他們的贊揚。例如他們說刊于是成天主義，不信天

能主宰人類的命運，說漢朝講;盟輯、改一丘扑立命是謹的，是把儒家宗教化了，說主克是

I !失虛區」的其雄，揭穿了 wf~君權神授說的把戲 之類，無→不是這種理性精神的

表演。

J]外，根據克羅冉的看法，那些何主任過去或設法把傳統豆花在僵凶的框框里的人，

都是今 H的無神論者與不信宗教者 u 閃為他們剝奪了人類技後一種宗教信仰，這種宗敢

說是監史 v-) "!!if史可以把人和南有 (the All) ;直接起來，但五凹的反傳統態度划

是要斬斷這種連繫的。

總之，理性精神表現在方法上，是乾京僕學的復興，表現在學術立場上，是長形卜

學、反米的理亭，主現在學伯且解上，則是貶抑的京之方仁化 P 推~;-t -1~f<口大命與鬼神的

主充、:自鎮嘻嘻。在政治上，理性精神反對古權神投，反封社會迷怕，主張打破一切政

治與社會的偶像崇拜及神話口而以上種種態度，事質上也表現為. I 科學的人生觀」。

這也是新時代知識份于自 J人生態度與位值選擇。

然而，逗其中蚓因為理性情川之過度中張寶而形成了理性的專斷。因為實事求是、

尊重客觀誰攘，歧多只能說有閥混魂不斌的各種證論尚不夠充分，客觀話雖尚不足以n哲

明確有鬼神 l一帝，科lE品經驗及宗教體驗，無法客觀化，故亦不品明瞭。卅五不能立刻就說

:閃無法充分誰問其為有，所以就是無".fL于刮過: I 君于於其前不知，聲刷品l 也 J ' 

莊下也說 a 川、台之外， fl-f存而不論J '這是那們精神的通常分際 u 可是}i;1!!理性的

心想家們，叫往往偷越了泣個分際 9 形成了血性的訓理性專斷。

TF.如理性精神即是他們「科學的人11-.拉克」 樣，這種沖啞的非用祖母i斯態度，事責

l 還+l t-: _R現在有關鬼神的事揖 i 。他們慣常表現山 種:技是貝J單、我是道路，你必

讀拋棄你的迷蝠，以服從我的世軟的態度。像陳獨秀給胡適的信，說﹒ l 改良中關文學

，惕，以白志為正宗之丘克，其是非7it間，必不容反對持有討論之除地，必以吾輩所主張括

為絕對之是，而不掉他人31E之也( (丈存 F 起三)) )。其專斷的權威 b盤，自己公

然啟代 l 帝，在巨講fð/J、民理 fυ 陳獨秀是寫〈偶噪破壞論) (有此品質提〉的人，我

們有血肉相仿泣起平均已斷態度是與其批判偶想崇拜之理性柏神 致的。科學的人生觀，逐
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人文學教

漸變成反科學的科學主義 9 也是同一個道理。

因為這個道理?也使得五四新文化運動者所揖倡的口號， r民主」與「科學J '無

法真正生根。因為理性越位，自居為絕對的真理?不容討論、不容匡正?視反對之一方

為愚昧落後 9 本身便是反民主的態度。不幸近代知識份子口稱民主?而實際心態屬於此

類反民主的獨斷權威者?比比皆是。

至於科學 9 海德格說得好，他認為在科鼓內部運作的真正預設 9 其實是形上學的。

特別是表象的形上學 (metaphysics of representation) ，興近代科技一同形成 9 並

成為科技最根本的基礎。這所謂表象的形上學會是說從主體出發 9 透過概念化與數學化

之程序及妥為規劃的研究步驟，使世界成為客觀的對象。世界成為表象?而人成為研究

、操控此一表象的主體。這就是科接的形上學假設〔註斗。近代我們的思想家們 9 提倡

科學?去P誤把客觀性視為獨立於主體之外的東西?要人服從這與主觀對立的真實之物 9

放棄主體;又藉口科學?攻擊形上學。這連科技思想都遠不到 9 都無法真正建立;更遑

論科學 9 或反省科授的形上學預設了。

不正此也。以中國近代的思想歷程來跟西方對比趴我們自會發現西方近代也可以被

解釋為一理性化的過程。理性的「除魅J 作用，消解了西洋人對宗教與上帝的依戀?開

啟了近代科學與資本主義等活動?皆與中國近代理性化思潮頗為近似。但他們固然也批

判迷信?去H又通過對迷信的理性探索 9 發展出各種理論、開拓了人類理性認知的新領

域。

例如其社會學與人類學 9 致力於研究近代或原始社會襄的信仰現象。其精神分析?

討論人類內在心理結構及隱藏於述信行為之後的無意識結構。其心理學?探索感覺、記

憶等如何支配人的外在述信行為，或個人與其周遭環境的相互影響。另外還有踏人研究

巫術與迷信的根源等等。不但對迷信及其相關問題?所知愈來愈豐富，也重新「體認到

非理性因素在歷史中所掛演的角色J (F. L. Bauner ((西方近代思想史》第六章)。

相對於西方有關理性與非理性問題如此擴紛繁富的思考?我們的啟蒙者、新文化運

動領航人及後繼者?實在應該感到羞愧。我們只會努力的以理性主義為幌子?勵行打倒

主義。今天打倒偶像、明天打倒軍閥、後天打倒軍閥及獨裁者奉為偶像的孔教、大後天

再打倒一切宗教 9 不斷革命?打倒了事。以為只要打倒偶像、破除議信?中國就能關登

富強美善之域。
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殊不如要打破迷信，最好的辦法不是去打倒，而是強化自己的理性。否則丟掉了這

個偶像，難免咒供7 丹→尊偶像，在一切神祇f.~打倒之後，巨大的馬列主氏真神部悄然

誰臨中土 c 唯有強化白己的理性，迷信與偶揮才不能發揮作用，不打而 n倒。

何況，迷信也無法破除 T事，主1月前法並不能解決耳目題 c 唯一的方法，乃是肉強研究

，以理性之光，察照那棵樹隱傲的非理性領域，虛敬謙卑地探詩:人類思維之奧品，方能

拓展現界，具有益於社會與學捕。

二、晨才是:甚至性精神的表現

以下，jl;想通過幾個具體的例于來分析:

是重要復。 不管人們把戲復看成「資產階級故良派」或fi")j臣，嚴握的出身及其

譯書事業都帶有濃厚的凶方理性精神之色彩。他本身是學自然科學的人， -;\-t;九年返

國後，亦先在馬江船政學校擔任教習，次年轉λ天津拉洋水師學堂。-八九五年以後，

譯述亞當史密斯、史宜塞、穆勒、孟德!vi鳩、耳;芳斯、軍丘克斯等法理4曰:學書籍，均顯示

了離祖對西方近代科學民主、理性思潮確有所得已他鼓吹起來的社會達爾文主義，在由

方也正是摧破基督教神學創壯紀體系的利器。

更重要的是，嚴復是第一位自覺地介紹英國血檢論方法者。他說 「有泊之紋，徵

之富強，富強之萃，本諸格致。不本格致，將既無往;而不虛荒J l教亡決論〉。所謂格

致，並卉租朱之格物致知，而是閱末清初《格致全書》之格致之章，指一種科學方法。

依嚴復說，則又特指培根所發展出來的經驗論和歸納法 c tíj占本於質測， ;-;U_:為學術也

，一一皆本於@~物質捌J (原強)古人所標之例，所以且破於後人者，正坐缺於印證

之故。而三百年來科學公例，所由在在正報不 "1復搖者， JF必理想之妙過古人也，亦以

嚴於印證之故J (種勒名學﹒丙部故語)。後者，且u稱為「內摺J '共實就是歸納法。

他說內姆者，觀化裝變，見其會過，為立去例者是也J (原富. ~軍事例王三)。二法

相配合，則: r凶學格致， 一理之閥、一法之立，必驗之物物事事 i市皆然，而後}E

之為不晶J (故亡訣論) 0 

按此，嚴復批判中國傳統的良知良能說。五: r良知良能譎說，皆洛克、種勒之所

屏J r公倒無往不白的瘤， 無所謂良知者喪並ihlm陸上之學為無稽， ι 「陸

“一



人主學教

玉之學 9 質而舌之，圳直自 rr'l.'且用而已。

依此 I且阱，刊你跑神之:說，白無法)'(測，當然也應屏占了。然 11日，我們在接恆的

兩本LIJ !圳發現 f 些材料，可以前叫他對張魂控化之事，仍具才T r\:lJ度的興趣。

民國七年三月《張學且在志》 卷二期收布《嚴幾道先 ιh致侯庭Hì 芷)1 ，寄去，

《還學或ι)) ，當:君又苦，十珊前來，除留一加瀏覽外，共除九J>>J己 1，分法。今技

It; Ij!Rf載，以徐肌?是死後靈魂攝影l品為驚人立 l事。t!ttí歐主已為歌兒，然皆酷無

E巾為什1人照像，);中突然旦到其影 '_xilliJ出來 t 此事行、獨為靈魂學活所研品，

IMìj白光學與業攝影者亦15聚J:[~紛然 c 至於已先蜓魂托物'J、萃，指投騙取己忍之IÁ

9 龍無出晶，則真且所Adl 、間所未問者也盯在英關退學會組織，直IJ~社於「八百

八才一二句 -月，自貝司已誠、論說、且間，司司今已小 F數十巨肘。離奇4-}話，有必

不 11)以科學原則 i::::例過者，縷指正在峙。然會巾 l，~于，不過4 、亢己去，皆科封名家

，而於濯學皆有~述:fj -ttr ()巴威廉 Sir William Barrett F. R. S 於本年二月

們自1時評凋志)ì Contemporary Review If1方的 論 ， :~:.l;J，解國人之iÆi 0 調會

中昕j旱，不涉LL近 9 其所研究六事 、心靈感過之事。 >1崔 FlIJlg所發揖者。

二三、 H且過立f血事。門、出神離魂之'Jf c H_ 、:;\，It~立懿 9 非科學所 11)解說者。 jj 、

歷史記載關於上項晶。所昌皆恆有恆的 u 終荷 大事，證明人生單間必不與形體

何在， )(人心k肘，打 -'f !~直通，錐孤4立境。其言乃與 (U::. 易》 “精氣為魂，感

i~l進迪"及《在于且 可1常"、佛氏"性仰"F告說志告。而研叔夜1手神州待為存

枝、與近世物質家臘梅神民之法，皆"1'地是 (前)。

1;t站長，作作躍躍，從錯過、 1臣服、凶神、將靈、伯也、扶將到離魂，無4、沙及。 n. 1l

謂本不fz這類川同IW事iE及靈魂小花譎說，現在則 )1 常相信了。寫這幸jI，戶以前，根但也甘

有f凸輪由役，討論同樣的兄姐，並附了 1分布關陳寶丘吉在故 1[1;且唐時技山u每圳的事跡記

載，亦沖沖近千品，結論 11: : 嗚呼!執謂耳其中無鬼神在比~ I C;,-:-_19) 

為什麼一位提倡科學方法、抨擊4 能徵城之學的先鋒，見 11'此等 ;E肥。雖泣民是

;垂暮立年，在悄位尋，去死不遠J '故小知小覺關心主且這些事 rq品。這且材料，豈

不lE提明了嚴役的年已從 位 I ;佳品 的知識份子，軸的J 站到封建反動階級的立場 l

〔莘渾厚國巾國近1\; ，1，!}，;f~吏論，品嚴也〕了嗎?

不能?嚴復說得很清楚 l 持有bM異之卒，膺品入持 H為例愁，鬥耳相傳，亦不叫
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證雄之充分與否，比最誤事。故治靈學，必與經過科學教育，於此等事極不輕信者為之

，乃有道主音。復生平未聞一鬼、未過一狐。不但讀神志怪，一以謬悠視之。即有先輩所

談，亦反復於心，以為難信。于《叢志》鬼神諸論，卡九能為駁論。惟於事實則體現結

舌，不能復置喙耳J (與侯教書〕。他仍是重視證接、講究客觀事質的。無徵則不信;

有徵'而不能知其所以然，則主張繼續探討研究，而不能親為當然。至於探討及研究之

法，更是必讀透過科學數育的訓練，以科學方法求之.

神秘一事，是自有人類末行解決問題。往者宗教興盛，常俗視聽以為固然。然而

誕妄迷信，亦與俱深，惑世誣民，遂為詬病。三百年科學肇閉，事巖佐說，艾知

主觀多妄，耳目難題;由是歷史所傳都歸舊神話。 ~IJ摧陷廓清之功，不可誣也。

然而世間之大，現東之多，實有發生非科學企例所能作解者。何得以不合吾例，

慨然還指為虛?此數十年來神秘所以漸成專科。而研討之人，皆可科哲至1深、觀

察精密之士。大抵以三間，一、大力常住，則~j;JJ動法，力為之先，今貝u見動不

知力主。二、光沒發生''ffi由化告，今則神光煥發，不吾吾由來。三、聾i且由于震

顫;今則但有聲浪，而不知巔者為何。凡此皆以問諸科學者也。其他則事見于遠

，同時可知;變起后來，預言先決，以問哲學心理之竅。年來著作于L~步，而明白

解決， i，品所未見。

這真是 種科學性的表現。早期的嚴復，是篤守理性之分際的，六告之外，主張存而不

論。以為 「悶上帝有無，質問宇宙第一原因。 雖不設，可也 (躍勒名學﹒中部

按語) .又謂天地主始、造化主宰、萬物本體、佛說控槃等等，均不可思議. í自住在重

智，皆不能言 J (五演論.在 F ﹒論卜佛法〕。現在，他似乎不再是不可如論，積極地

主張「此事研究，為人人所贊成」了。但事質上骨于夏並沒有改變。他仍然相信理性與

科學有其眼度，不能以其不合乎科學公例，部連指其為虛妄。反之，也不能在尚未證問

其為實事或尚不能解說其理由之前，部胃然迷信之。科學與理性之功，一在摧破此等迷

信，一則在以更嚴密的方法、更理性的態度，探問其奧秘。

這才是一位真正的理性主義者， 位真正堅持科學精神的知識份 f 0 

不幸，他這種態度說其後學混為落伍或轉懿 D 現乎沒有人注意到這→精神之可貴，

反而用各種嘲諷來表達他們自己的非理性衝動，說鐵血是「歷史的無情向汰輯、和內附

者的可憐蟲J r變成一個落後的中國人」 。他們所要走的道路，乃是繼續嚴復那批
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判陸i之學、抨擊良知良能之誼、 L't 7;~是主鬼神的事業。(斗7ι〉

三、胡適:膨脹約經性精神

這 趨向，可以胡適肝代表的新文化運動為例。他在〈誰提漱淇先生的 f東西丈化

及其柯學))) .文中說

→-fil→的黑暗時代逐漸過去之後，方c5;年肉來的中興。朱學是從巾古示歡喜滾出

來的 9 緝頤、朱熹→氓，認定格物致女IJ的草木JiiJ; " 此時的擬了可 9 小心的考話。

1 分蚵胖iá'-;主示「一極嚴刻的:rn智tl~皮 ， )U非學的路|。這個風氣一間，中國雖

有陸上的反科學的有力運動，終不能~ljlL這個科學的路且塊，川大盛於最泣的三

百勾 c 現在于在世界大通的，當知鞭策歐洲人的環岳和問題，戚在又來鞭策裁

們了。將來'1'國和印度的科學化和1，泊化，是無可疑的(，~λf胡適丈存》

集〕。

胡適本人是J1tlt!串於 1市的，從小就行、仿)Íl神。 {II ，巴不信鬼神的是自度，關聯到整個丈化發展

的問題 1 .1峙，他立刻就發現歐洲史的例證 01以幫助他說明→切問題位叫

依一種簡閉的描述，歐洲史是出希臘羅山展間，中經中凸 m，附時期，宗教力情控叫

了整個社會，史真復興且啟蒙運動以後，宗教與上帝--f 51哇!主 c f型慌得以 q，張，逐串連立

f 一個|故拿掉 f眾神的世界J "人從歇會和神榷的權威馴屋里l 巾獲得解放， j_f←界的重心

山神到人、從教會到世俗、 111傳統J:ñ德到個人幸我、的神性到白熱情絲。人u人的身份

，重新討論屬於人的生活?上有治與11\ I 乃得以f{i[立 c 市迷信消褪[ nnil秘性之後，科學也

才能;有長足的發展 1-UT'I!_8 故近代西歐的科學與民主，即啟還注動泣丈蟲復興以來

理性化「除魅J (disenchantment) 的結仗。

做ii丘段史跡來看書仙過也把巾國先念時期比為希臘的犀利時代?學的士;閱均極發述

，漢說南北朝l有膺，則是巾古黑斯時期。這個時期 方面有儒家的方上化，講陰陽識祥

、述侶_w.耳，扭扭f且R權神授，又建立了儒教的權威。另一方而別訂佛是主傳入l'國， ，且

是史與於民間。t_ij'1J來憫，才發展理性情神 9 郎 1M妖 'Aυ 小平位上但起，正主張玄學習此

一精神遲未能發品光大 c 向四新文化挂到 3 祖if早為一文藝復興、一啟蒙j草動，說是自覺

地要通用比理性的純神、校學的方法，打倒叫敢、神懼、迷信，以臻於科學與民主。強
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如歐洲必須打倒教肯勢力及 13#權威之後，才能發展山民主與科學那樣(汶口。

他所提山格物致知的基本)jj);~ r考誰 見智態度」等芋，均與嚴復昕品若什

符節，其批判降下，斥為玄學，亦與嚴但從|司。具有、他j品先寫作的，就是 f先秦名學

史;) t 且也不能不說是與般也譯 <<m勒名學》之丹lù一怪的。然胡適不以為理性有什麼

分際，因為「計驗 k義成了我的生的和思想上的 個嚮峰，成了 j~ 白己的哲學基礎」之

後，赫持黎 (Thomas H. H uxley) 的打 ~Ji有 (agnosticism) .且逆轉為一加清摧附

的 1 怯提論」。

仙過在〈介*li衣內己的 MJ想〉峙甘混他的ιL想受社戚與赫有黎二人影響最犬。的者

是女他 :L;揉按提，教他不信作 切無充分說接之物，後者提供他方法 求進(注八〉口換:斗

之，赫胥黎之說，在胡適看來， g~他引張故去 r為學且不疑處布蜓，才是jZZLL 之宜

。其間不然 c 跟復說 l 迷信者，立生，必如足。凶美。不迷信者 9'-' 其必圳、如足。亦無

l謹峰。 1&哲學大師郎l赫仟黎、斯宜賽蒲公，皆於比 ií:謂之 Unknowable C小可知) , 

I(ii 口稱 Angnustic (-"1、“J知論者)。草人't.i'I'識至此而駒，不得不置其事于不論不議

之判， 111)各行ι、之所安而已 〔家再)。在赫再黎言，不可知，是承認理智及科學方法

的局肢，胡適 JI日b足以之為懷疑的方法。並持此懷誕之眼光，打放權威 「 切主義、一

切 f}!:理部該研究 r 但只可忍做一峙假諱的、特說的且解，不 "1芯做大經地義的信條， n

可忍做事考印謹的材料，不 ~H，;為世科孟悍的宗教(三論問過與上義﹒丈存一集.1i

二)。本來是承認宗教亦白令共做域的學說， rU比遂變成為持!毀 切宗教的文矛。

熊十力曾說 |在Ti.叫運動前後，適之先生提倡科學方法，此甚緊要 u 咒陵先生!II'

且譯名亭，而其立字朮能帶逅 9 迪之銳立:~O垢，而後青年皆知注重邏輯J (十力而且ifiJ

統﹒紀念~t /'10--: f' Ji.十年守"Mf牛宰祝假) "的啦，出}，!}，赴!史看，胡過是 i-Z:~ f嚴彼的棒

。 {II 後來青年風靡，所走的J;J:是的過 阱，而非嚴復(l{J t~)也 n 這1if際 i 已是理性的逆反

。提倡名學'J'f乃恃於 1月舉之柏拉。故命的諒批評他 「西汗ff學與對學，正鼎的先生

立所長~ (馮k樹 fιl'闢析學史》審查報告) ，，{日導名學的人，為和j克故 H為名學dl'其

PJr f.i: ?其中耳垂， FE小足以棵長忠耶?
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四、宗教與1)1'.性的發展

「西洋哲學又非其研長o .是在名學之外，培示偉胡適這樣對西洋哲學發展史的了

解，可能也有了問題。

抱回洋近代思潮與社會發展，看成是一理性化過程，歷經中古黑暗時期以後，在啟

華運動的理性之光照射下，人擺脫了神魅，開創了新的文興。乃是一種簡單化的講法，

殊非事實。

首先，我們當知道.歐洲近代主間，與其就是理性的發展摧毀了宗教，不如說是更

新了宗教、創建了新的宗敬。從 八三五年起，即有望由黨《新基督敬)) (New Chris­

tianity) 的呼瓶。這立ËJf歇會人主要在炮火 F重建樹堡以資助禦，而是整個人文宗教

發生的訊息。實證主義、青年黑格爾學法等等，均對此甚為關切。

這時，正如費爾巴哈說 「神學就是人類學.宗歡說認為是出於自我投射或出世

客觀化的人性、或為現實世界之反映。這種人類的宗教(The Religion of Humanity) 

，拋棄了上帝，但它奠基於對人的信仰上。它們之間也頗有分歧，如黑格爾、費爾巴哈

與孔德、馬克斯便很不相同。然其分歧，似乎主要在於對「人J 自由界定範國寬牢不間，

及對「人性」之看法有異。如費爾巴啥，即'"從商投當做上帶來觀照與崇拜的那個

東西，現在說看出原來是人自己具有的性質 I CThe Essence of Christionity) 。馬

克斯則說，上帝是「人覺自然界和階級的不可忍受之壓迫而產生的一些觀念」。前者在

於尋找基督敬之本質，認為即是人之本質。後者也呼顯有一人的本質，不能設自然界及

社會狀況所異化。 這在批判上帝的同時，事實上是轉化為另一種宗教了。這個宗教的基

礎在於人，其目的也在人，形成 人丈宗敬。但也可能因為把人之本質界定為人類性

(humanness) ，視為真正社會動物的人，而使社會成為「一個新的鬼，一個新的至真

實有」。馬克斯主義的宗社性，部由此而來。

講西洋近代史的人，不能忽略這個線弦。後來如巴特、布爾特長的新正敬仰的

orthudoxy) 、馬里且的新多瑪斯主義(neo-Thomism) 、新神秘主義 (neo-mysticism

)、澳德梅等人的歷程 (process) 神學等等，部標示著科學的復興。而這些神學所要面

對的，說是 t述人類的宗教或自由主義的新敬(1 i beral-protes tan tism) 傳統之類東
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西〔註九)。

換句話說，西洋近代丈闋的間展，並非只是「上帝隱過」。而是上帝改變7形貌，

繼續在舞畫上演出要角 c 理性不僅未曾將宗教逐出人世，反而是理性與宗教闊的對話日

益蓬勃，宗教也因理性之作用而獲得新生。

其次，把西方中古時期界定為「黑暗時期J '本身便充滿了偏見。馬丁路德在十六

世紀時，抨擊天主教會在繁丈耨節的宗敬儀式與組織下，隱藏著精神的墮落。然而，單

憑宗教精神，便能使天主教在中古時期發展成一套宗歡社會秩序嗎?可見儀式、墓禮、

神潰、組織唔，也不是無意義的東西。天主教，對當時的歐洲，其質具有形式理性與實

質理性之功能。就儀式本身而言， '也對當時之蠻族及社會，即為一種敬化、一種秩序，

使人進入一個全新而又極為豐富的象當世界 (symbolic world) 。使人逐步脫離巫術的

生活，將日常生活倫理化。這一過程，其實也就是韋伯所說的「解除魔咒」過程，展現

了寶貴理性。故「理性化」不是在宗敬改革以後才開始的，夫主教的傳播，已經是一種

理性化的過程了(已-c) c 

第三，西方理性主義本身的發展，也不能說是由於擺脫宗教而得。以主伯的研究來

說，近代理性主義之發展，倘以資本主義為「理想類型J (idea-type) ，自l資本主義精

神的出現，與宗敬改革立後，新教的倫理觀賞有密切關聯，尤其是與加爾文教派的上帝

理念有直接關係。正是基督新歡倫理那種俗世內的制慾精神，促成了以職務觀念為基礎

之理性生活態度，這一現代資本主義精神。而導致現代理性資本主義經濟組織之龐大秩

序得以建立。所以泣種獨特的宗歡倫理，是發展出現代理性資本主義的內在的、必要的

啟動力量。也就是說，在西方文明近代的轉變中，基本宗敬價值體系之轉化，曾扮演過

舉足輕重的角色。

孔恩 Ckuhn) 對科學史的研究，也有同樣的意義。他方面拇露了「典範」在科

學研究中的作用，並指出典範具有信仰的性質，打破了所謂科學客觀性的迷思。 方面

他總緻地解說了近代科學如何從所謂「呂黑暗」的中古時期發展出束。 這種發展，並不能

只混為掙脫宗教之束縛而得，乃是由神學或形上學中， ~畫得了科學研究的基礎預設。如

笛卡兒使用許多科學中對 k帝屬性的界定，來J1I'演慣性律、動壘不識律等等(注 〉。這

一研究，與懷德海從希臘人的命運觀、中古宗教神學等傳統，來解說近代科學的發展，

可謂異曲同工，梓鼓相鷹。
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故理性與信仰不俺不是對眾的，月刊的發展 9 往往;'S仰仗糢信仰 u 西方泣代立即性

、科學、民主、資本主義響，素而卡焉，是由打倒宗教而生 • tUJ Ul丹:教中東口此 途

徑，本身便是合陣的理性化發展。i'J以且得呢。

t)胡適所難榕的宋學與缸為例。的韓愈以 r '頁串整個古文j耳動、道學興起的大趨

勢、大服絡，當然很容品位捍址:為「攘斥佛老"但只知他們接斥佛在以開來學，必Jr

E草木之論。問路也些人1H主都有 「通過佛老」自J 階段。相J宗}L 、李蚓、周敦頤、邵~

導人與佛潰的關係，的極街切， '1'1 Jt學術內容亦有直接關聯。程開泣 Ul入老擇t~十年，

朱子初枷屏l斗籍慎，二人也都好佛在。故朱于〈拉扯兀逍古〉也~S~他問人於棵老有十除

年(主集.在三八) c *情()、音吉覺押的活該序〉說朱于赴試時 '11紋中有人EZ禪師

括錄。朱論太極時，於人人有太頓，物物有太極， ,1 IjJ 印品 IIIJ 為說，泣便

是大古語錄中常用的前話，可見朱情之高不鼠，亦可見後來先于雖u懦佛為職志，論學

仍常引佛家義且為說 G U向太極如此，品性也品。 伊川古氣質之性 1 lt.猶佛古即消水巾

體味、包真膠情 J ;諭t~撕古察 9 則如〈器的季逝于耳) : r只立之時時將改提撕，但]喚得

主人公常在常覺也 I ()\ý. 卷li二) ，血與《大慧譜錶)) : II"iJ往坐臥，時時起撕

狗于還有佛性也無 I r地巖祠l尚的常在大主巾，白喚主、:_l三人去 c)( 自應凹 諾_: (指

月錄@三→〉商品葭近 υ 諸如此類，不勝仗堪。且非朱于一人獨然，此乃一普遍及象。

從個人與佛在中人、物、紹興、儀式的父柯關係，到思想學術門容，郝小他說與佛在無

所堂聯。 1M整個米學的其本問質及關l;J)重點，更與它這 1買了通過f亦老.J 1'1':)特性不可卦 u

是閃烏有佛教道教那樣的l古是史，且宋啟文必須通過這設的宗教，所以才有朱學那~J~H':J學

間，接 '1'力主主主討論天、理、舟、性、心、道、太梅、 1["，、主靜〔敬〕、;凶丕 等

問趟。與漢代學術所關切的譜曲、重點、討品的Jj式的小相間(;，~ :) 0 

凶比 'U鼓足佛且為標幟的朱學 9 其對正起肘消化成通過仰老。後人;再其「援仰人

佰」或 l 陽1ìJ陰偉，慌不切，神很能做刀、LLif草 i聖刊發展的「拖謊。例:R~也無魏晉南北朝

及防唐這 J段佛教道載的發展，朱學無論如何丑聞不山來的，閃出宋學，勢必奠基於此

，而不能以打倒仰在為之。

不了解這此，不t口小飽了解 ~'4方i~1~文化的發展，耳l然對;j l 悶棍史的)1)1帥，也許 ill

間也 u 而錯IE的歷史忽如，必然形成4KT IZ的tü.t行動 t 中國近代新文11 運動，以文藝

彼典、啟蒙運動、J([代科學民 k與理性綜訓侃起〈法對象，去H主[7..[口_tx::1'1':1 i:'l路?提 11':1京學
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之格物致知，到與宋學之實際狀況頗相逕庭。舉行切斷主義與打倒主義，認為若不澈底

與宗教迷信決裂、宜戰，便不足以發展理性，亦無法使中國開展也迫代民主與科學。這

樣的路歇，注定了是要失敗的悅耳。

五、思忽丈上理性的災難

依這樣理性地、科學地了解中國歷史文化，恰好也了解得一塌糊塗。

例如「格物致知J '讓胡適說，此為一「大膽疑古，小心考證」的實證方法。是理

智的頭皮、科學的路。但事質 t剛巧相反，格物致知乃是侈蓋上的實踐工夫，而非理智

的考證方法。試一論之:

設 伊川嘗，j I格物者，適道之怡，欲恩格物，則固已近這矣。是何也。以收其

心而不放也J (遺書﹒廿五) r格物窮理，非是要盡窮天 f 之物，但於一事物 k窮盡，其

他可以類推。至如首幸，其所以為幸者如何J (十五) r成問:進悔之術何先 9 日葉先於

正心誠意。誠意在致知，致生日在格物(十八〕。格物，是為了致知，知什麼呢。知為

物之理。窮理，乃能矗性。故格物致知，是心性揮撞上的工犬。伊川釋格勒之「物J ' 

車「幸J 為說，即是比重 c ((遺書》卷 1 八又去 「致如在格物，格物之理，不若察之

於身，其得尤切J '此與在七說 「致知， {gUl:於至善。為人于止於幸、為人文立於慈

之類 c 不2頁外面。只務觀物理，汎然正如遊路無所歸也，都額示格物之物，不應從外

在實襟存在的客觀物上去束，而是道德侈益 L的問題， r要在間善，明善要在格物窮

理J (十五〉。

這旦旦考證、提古E泣，有啃于關係。胡溫之說簡直比玉陽間去格竹于更離譜了。

但更離譜的，是把這種宋學，說成是「躍於最泣三百年」的方法，為「顧炎武、閻

若潰，以至戴震、崔述、王念孫、王引;主ι('1'孫請讀、軍炳麟」所錄用者。重頁、閩、

崔、戴導人所使用的，是一種號稱漢學或樸串的方法，與治學有什麼關係?胡適是寫過

f戴東原哲學》的人，難道忘記了他們反對宋揖理學的立場嗎?

其三，胡適既推崇漢學樸學方法，那又怎能說;111':是籠罩在宗教迷霧中的黑暗時代

呢。四、朱熹明問與佛教關係密切，問問注解過道教立 fE主柯:經)/ ((毒草同與)) ，閻明禱

過雨，現問說過: r鬼神是實有者。居是究屈、仲是實仲 c 屈伸合散，無非賞者。故其
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發且昭陷，不叮掩如"t ， C ，丘哲1 .在六三) '-lrtJ以反「迫他是從宗教 11 1 1伴投山東的人。

~SJ\!. 的通對 '1'關學布J史的 f解赴各 f~荒誕不經九而牙';7互共{.'者 ， J卡已 ， TF. J司彼所 íl

;有之科學方法、理性情神也。

除此之外，把 '1'闖關史拿來:圳市立芳:比，此中國仍處於中7守法是史時則，呼敵進行

央主型性的碎::，~;_，生動，叫個1-9J迷 l川、叫澤民拜、 M鬼神杭州11 0 j丘 顯Jt可能本身就大令

而且區。|司為山方j;上代之盟內反干于是JE繞著 r 1 帝J 泣 慨念 l'lj 蜈闊的?內在於西方不了Tnlr

論與無神品的話論傳統立中 o !~i比有1拘無 l 巾乏攏， ]0' 也是豆、I蒜世界赴孔、有 Jc越的、共

{，'(樁們的約yl有(J\bsolutc) 。故 k干什 1/在與仟的晶日{言，是t童心的問r1 c 由北 論

E益，

再展開右關宗教而行、法歇畸毅、在"、、音院與抗仰 非問垃的探討 u 整個有神論，

其質就是一l川:j~ (.\1onotheism) ，月論及其法~ 1-:郎肯).Ë唯的阱，在此之外 ~l!l~jJ一

個神，也不可能打叫個神( 引 c 111對於有 .')111玲的 CTheism) ，是糕和i l論，有足有此

T恥之打在，唯物論/之且說 f 義者多 ì-: '1長如此 c 但影響件逆卸的，並)F i_8_ 峰，而J史，直

認有 創造 11' !i平的 {\~l棉立啊 ， i;~反對科對 :11:界有主配力、反對青f古典持示的白然科品

(Dcism) 。三Etk經驗而 9 則主認為人4、能對付做清姓的睞祉，神亦非人之經殺所能知

，故為 ， 1、叮知論J (Agnusticism) v 

中國提來1?L沒有一們晶晶的、位格的、f{1J;主世w 、主宰世界的上帶盟1 ' j生言之，從

來往有1且fdJ且有啊!口市，連耐用之際←高干 J之 ú'J喜丈獻巾的 I H行， r祈|也小同於西方的

l 帝概念 c 11r~來打 l沖站(，，- -r)?~雖有圳I品，當然也小負有與之苦:反n'，無神品，因為

從來沒有 l 可17 ' j支布人叫:tiii 己?而是布也有 7 位"、可能 Hl ::Jl反對 i 甘于在'cf存在的而~~ ~ 

要在中國主化Illtx無州品的科料，正是河在 問照足于災段 :泣不打在的濕摧〈千六)。

中國只有鬼神諦，位與之f;; !j 抖，為 l 刑滅論與 無鬼論J 。神L 隨形 lliii睛，白

然無鬼I-IS r-Jt L 所以 _J;.>'J版 1J 鬼晶晶?都從荒誕立論。 1又立， PII其哲學主張司、如比，說4、

0)能不信;但啊!、不故此付[) f:i!;{X;計也甘禁淫圳、 fX巫訓，刊!雖有3不招手，凶為他 \1 '，竟不
能不祭粗，共 !~H;科、 i技型f;-ìl:等活動也不能提問他能不信血口因其先神之觀念尚在也 o

~n=*:于， ((索史》謂 Jl 官向女峙， I !Hr!fJ<.之為{宮 5:'[ ，文〈咒，_'去傍〉灰心誠 IIj如村，

不得以成災祈，'rrü吉布，民斥他的'1 0 {II_ (;~U-苦心益 。/仟，!戰 有 11'j)...I;~禁{市民禮冊j_~(14 i品

?皆l昕以五人山耶?米于 211 :~j 半年 |朮品到如比，片是何女心脹，但當禁約了"fJ 。

所謂鬼神之觀念尚在 c 山間正在巾崗的思想傳統中，鬼神是不容品怯除的觀念 1 和I
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以故 9 鬼神皆氣也。

仰望記﹒祭義》 手;我日 「吾問鬼神之名，不知其所謂 I j 于日 「氣也者，

神之盛也巴魄也有，是之益也。合血與神，教之五也。眾生必妃，死必歸土，此之謂

鬼。骨肉斃於下陰為野土，其氛發揚於上為昭閉，黑窩悽擋，比百物之精也，神之著

也 1 J 0 形視之亡，稱為鬼，因其歸於故土。精氣仍存，揚於世上，則名為神，因其昭

興草草薯。後恨之所謂鬼，本來就都是惜這個形故而氣存，且昭見於人之耳目的「后肘 , 

只不過在其中文依苦追褒貶，將它再分兩等，善者尊之為神、患者或一般者名立為車間

已。鬼神皆氣所化，若不打破這個「形/神」之辦、若不反對宇宙為氣一元論、若不主

張形減則氣盡科亡，焉能為無鬼論〈立七)。

胡適，或那被稱為「在一九一八到 九 九年有神論與無神論論戰中，作出較大貢

獻的陳獨秀、偉代英、清楚女」導人，不閱比中原書，拿著「科學的研究方法」、質驗

「騙人的偶像說 去攻擊有見論，當然是不相應的了〈己八) 0 後來套用馬克斯唯物主

義觀點，講巾園的無神論，尤覺荒謬。因為鬼神低為氣，照大降研究中國哲學同行們一

貴的辦法，講稿的哲學便是唯物的，那，~鬼神論不也是唯物的嗎 9 用大陸同行們的術語

來說，這還是素朴的唯物論哩 c 然精氣為神，直神皆氣，而非實有，不又是有血而實際

上是無甩了嗎?有見而又為無鬼，此豈不又是辯證的唯物論啦?

如此討論，有什麼意義呢?幾十年來，有關打倒偶像、破除迷信、攻擊宗教權威、

批判社會丈化、宣揚無神論等等，在哲學上可說是個大混亂。胡亂套用、粗學額比、誤

讀文獻、加上裁Iiì:與誣陷、專斷與魯莽'構成了一輪不忍究詰的對觀。這知道不是理性

精神在思想及行動上形成的史稱嗎〈立-'j，，) ? 

六、突破獲性精神的困境

雖然如此，區一強悍丘吉血性精神，可Z竟已成為近百年來最穩固的力壘，導引若知識

份于心境及社會走向。此一「理性精神」所表現自J態度，在錢個方面都是強而有力的

一一是把們生說j古人存在之本質。人之所以為人，在古代，認為主要是?仁.人心

之仁是人立所具於禽獸之處。故學衛及敬育活動，主要是在致人間比仁荐立心 c 現在則

認為人拉主要的能力是理智，一切學術l&歡呵，亦皆為知識之增進與彰間而設。這是對
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「八」的了解與期待從恨本上已 f變化" Jt去，理性敢看成人 f解及掌控f封了捍l唯一的方

法。近代 l 注 Jþ 的知叫份 F小以為除;1[[世之外，還能打用解 UI 悍的管泣 c 郎以，第三

9 理性文 0)做為偵值判斷的依fß;! ，几「有於向性 l 即代表了對」與，jfJ 。

何以近代理性精神之發展竟能達致 i 述成果?

這是“種迦y.~於傳統的悲度，從似本上扭轉 f對於人與世坪之認識! 111]這種認識又

改宣稱是 4種反裝昧、反權威的)j章，提供 f社會新的武器。也說是說，岸的立昕以能

形成新的權威 9 成功地成為主導近1~ .rtl:脅的)]-1景，最 k盟的去11ft以其「持iJ~J 與「拔

高」性格。所謂恃圳，是指泣1\:.:知成份于往往宣稱Jill性能給人光，能話:人走出蒙哥哥、黑

暗和思沫， I'i 己看到世悍，擺脫在權威之'-t制u"m謂祺高，是放再未來 tlt 蟬 11 理性的每

~' j 必然更加美好。地種「歷史發展立必然J '坑坑閉了中命之必要，也提供 f歷史

發展的現律，設問入獄4、 tl~小走上月1性立將c，-:-__ _C_::) 。氾主tit ;lt: .極示歡態度，前以理性

也就故挖到化[，絕少人懷控理性的值1直以及理性之則有共限度，對 l 到]豆鬥 J 1 bi理

性」之價值與功能亦不照 法 oli之，主張理性者，被賦 f[泣德立桶，代表芷義且必

然勝利的.)] ，塑造出 4種啟擎的泣德權威 (moral authority) ，來替代在門之鑒賢

敬訓或祉會倫常東德權威。

光是從預昌、!可圳和道德了i而來是立即性的權威地位，仍R:-1、充分自 J 0 m峙，它還

得出傳統處獲得權威。

前主 ~S:逝，理性精神的~?:山，基本 l 走出海忱的。但人的材史例，使人4可能怯受

陵市!又{!'1M荊 ~f 祠，開柯:培訓要['f\;l_i_ 帝 !;\i:~多您們，開已有鬥芷人防科，2.J!! ，三是對的材准行

「閉住的解悍」 υ 這也就是圳的寫作《先及科學史》的車間。泣{~~主人人講吊裝己是京之

喂，無 I1 是想在中國學伽傳統門白連江 惘旦旦他的、鼓輯學的傳統口而把t'rl ;.J.，::描致之學

、泊代乾嘉考誰學，統統就成是與內方近代血性 1 義 怯的東川、都屬「 極嚴刻的理

智結眩，走科學的路 1 '也是 1，1.;於同樣的耳 fll C:一 )。

"外則是戶手 m Cl )j近代學計J發展也 l 獲得權威 c V，l服從之恥塗禧勒、 JUi h荒草; tlj 

泊之惜自1 仕威; {;可斯年之J昂揚間立史學，全面品、股海光之內〈心邏輯TT道:品，烏克斯三F

I豈有未鳥也)lfr馮素泉之鈞。特個人都宣稱J也所掠抗!'\C'] 山 )J 學4怕是的 il:的科學方法。記時

方法在山方已有施用之成效，可以做為未來中;m了主隘的保謊。

地位的權戚，的然史 μI能建、正在此i1(:科學本身的凌晨 1 ，缸子反1)， í H學一獲得權

75 一



揖性與非法性

戚。亦即依一種簡單的推理.近代科學，是因採捕了理性的、科學的方法，故能有長足

之進步，其他各學科、人類知識之各體域，若欲得到同按的發展，當然也gj採用這種方

法。

科學，既為理性共體運作之結果，科學自然就可做為理性行為的典範，合乎科學，

也就是合乎理性。科學家，遂亦成為近代新的人格典型。發乎每個小孩都曾經過立志

「我將來要做個科學家」的階段，或教家長師長敬育幣比目標邁進。科學家取代了「聖

賢」的典型。

這幾方面交互運作，構成一直雜的權力關懦，逐步建立並鞏問了理性在社會中的地

位。例如陳獨秀、胡適之能使其思想太行於天下，與其身居全國最高學府之文學院院長

，擁有因敬育權力而培養立新型知識份子章來，必有挺大的關係。陳獨秀創辦了中國共

產黨，後來共產黨基本七亦郎以「科學的馬克斯主義 為意識型態。認為近代中國發展

的主線是「向西方學習一，先是學習西方的自然科學，其後控制度上學有民主共和，再

則從精神上實踐科學社會主義。恩格斯曾說﹒「唯物主義歷史觀和通過剩餘價值拇破資

本主義生產的秘密。這詞個偉大的發展，都應當歸功於馬克思。由於這些發現，社會主

義已經變成了科學，大陸則至今仍稱頌李大釗等人慧眼識英雄，為共產主義知識份子

送來了科學社會主義這一強大的思想武攏。從五四之後展開的科玄論戰到社會史論戰，

再到無產階級革命，說理解為一理性化逐漸增強、提高以及得以質踐的結果(在 )。國

民政府在意識型態上及對近代歷史之系統解理方面，凶然未曾如共產黨這樣發展出一瓷

科學芳法3年為史，但在民踐性思考方面，國民政府1;1);益較共產黨積淵。在其官僚體系巾

，主要是科學挂街佳人才，教育文化方面則仍以五四人物如胡適、羅家偷、傅斯年等為

中堅，繼續推揚其科學彈性觀。黨j;f.1:高層人士之意識型態，則可以蔣中正《科學的學

庸》及陳丈夫之《四書草草》為代表。故政治、社會、文化、教育各種權力關係，均強

化了理性精神的發展。

但是，仔細觀察且一發展，我們當可發現 7)(能載舟，亦能覆舟。說性與科學，本

來提供的即是一種處律、一種秩序，理性化的社會，應:品是一能顯說說律!J;則與秩序的

社會。現在，如在 革命的情境中被哭出，不但利用理性與科學的名義在宣告種啟示

真理、一種烏托邦的理想，吏鼓舞莘眾的敵情，以求理性能對申張。此豈非門相矛盾乎

?理性的講理精神，在宗教態F主與紹對真理菜已出見之後，進根本隱歪了，不准也不必
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討論 [0

何況，近代知識份于之雌性悄神11其現民的動機與芯詣。透過血性精神的中張，希

主主能衝故網羅、持民蒙蹺，娃立一Þn政芸"Ji蘇吉克那張的新關氛。岡比理性特神推動JT?政

治的發展，政治也以其權力主持 f理性的權威。但正如芋淳厚所說 某些J!H論固然祥如

紅軍之類政治固體提供 f科學論攘，為准命注定了科學的黑論基礎和信念依攘，但故泊

力量去~ riJt~反過來，限制成籠罩了血性、科學的討論。連學術 l 的基本質水?如主要概

念之嚴格而義分析，幾于都不能進行。任何東西，只要成為不容懷疑的政泊結論，也

就似乎不需些科學證閉了(~::乙)。

Tfg住~~軒說，近代里性結神之門容 9 往往與抖學關聯若丘 ，科學教l做為f吧?立運作的

ν、祠，這也是不合理的。何以故 9 一、科學固然是一耳tl 化的結果，但人類社會的且代

化故不能提科學處得到封、泣。例如情砲炸漿之æt間，係人類科學的成就，然比科學能做

為人類社會立捏住僕甜否?人類用拾砲刊中日殘殺，事封上白J-，!理性行為 c 故垃權關寰

的科學每極發淫，均不能品它就是合於服性的(;-r=--_l，'i.]) r.二、近代知識份于MI 認為世 F

科學QU合于理性， ι赴約科學的信仰。呵是抖學門組甚靴，他們的理性行為到區怯以何

開科學為模型呢 9 股海光骨IJt詐胡適 「了解科學方法之泉路，係控史考諱，而不是 H

然科學， 月1以對科學方法的了解難免陷於iii份簡單的認識J c仁心。然而且全海沌的

科學方法也不是來自自然科學 j IflJ是邏輯質詮品，那謹是否他i'I己也難兔陷於1Q份簡單

之詔改l把 9 冉者， ，位前科學方ä~必須直接凹打然科學來，那反應取自 M -r!且 H 然科學則已?

蚊學、化學、法』丘地質學? 、以科平均學加 í: í'fô之草木炭型，佳付學 r 'J都要講究共仁?

學性與科學方法，正近代JIll1:土梢神申張的 身素傲。但是， lk們似于忘了 M~ f十學刊及科

學方法是fT有其界必 c 也此娃品，自然科學的研究口的、方法、紅必、對象，是台可TI

i吋於人=t及社會科學。西方 11 狄做#以3年，對人父學與i'I然科學之什同， ~f J似已多，人

文學若 "1連作為 鬥科學，比 科學，亦自有 「人文科學的邏輯J (立一訕。 li(j jx們對

此WI5K暇措意，反:(1]持力地以門然科學來緝犯人主足而l f哲學科 j 以致知誡{íi于高學科學

與民 1 之人撮， j們不料付學 _~';~}k過來，在如H函界內的干1月i!: í有芯南方而成為(些迫、平叫人

文學發展的最主-~:)J站 U 整惘社會主J科學的民品與科怯所的娘的社會資派，都使得人文

研究不受Æ:.jR，、人立學者站前、發 I_~ J也 f，~，、人文學 1i(~法設展。科技所代表的工具、技拍即

性，也完全!何叫到1171暇的科l叫"奸巨至極泊的價個叫性出 c

77 一



理性與非完Z性

逼是近代理性精神發展的悲劇。此→悲車在之形成，固有如界權力結構之關係、政治

社會還作的因素。然而，知識份子本身所秉持的理性精神本身，可能使含有若干問題，

故導致這樣不良的發展。

此話怎講?

五四及新主化運動 9 通常被比擬於西芳的「啟蒙運動 J '或視為一種理性主義

(Ratianalism) 。但這樣的運動，其內容與發展覽迴其於西方。

啟蒙運動所推展的，是以認識論聲態出現的理性主義，強調諸概念之推演來處理一

切問題，且以數學為理性之科學摸詣。

所謂以理性、概念處理一切鴻題，是強調了人對世界事物的把握與理解，主要倚緝

理性的能力，不重故意志、感性也有其力量和重要性。強調知識，且為知識而知識，此

種知識之建立又不由感覺經驗而來， 75白人之理性，話概念推演而成。還是以笛卡見為

代表之到性主義的主要特氓。但這種趨向，使得閥方自亞旦士多德及士林哲學以降，把

靈魂與肉體現為綜合膛的傳統分裂了，感覺認識與理智認識分7家，遂引起英鋼經驗主

義之反動。所以事質上啟蒙運動內部蘊含了兩個思想系統:英國的啟蒙運動以洛克、休

誤的經驗論為主導，反對「先驗觀念」說，主張一切心象來自感性經驗，法國與德國則

以理性主義為啟蔓連動的基礎，代表人物是萊布尼茲與~~夫等。在認聶論方面，經驗

主義認為一切認識皆以感性經驗為基礎，理性主義則主張若無先設立理性，知識質不可

能。在方法論方面，經驗論者只用悶果律來解釋世界，而間果律，若如休~所耳，只是

在經驗中所發現的先後軍績之一致性。理性論者則把原周概念列在先天的理性範疇，且

在解釋世界時還加上了另 個理性概念 目的論。所以J孟兩大思想系統雖同居於啟蒙運

動巾發展，其壁壘實甚到額。我國在清末民初的建性精神勃興時期，所接受於凶方啟蒙

運動者，乃經驗論;不、統，而於理性主義，極為就隔 c 問此，泣代技們號稱為一理性主義

時代，然事實上只顧IJ~了一時以理性為價值取向的心態，顯示了 種似乎講究經驗質誰

與理性歸納棋序的態度，而並未形成一真正的理性主義。對理性之內泊、能力、運作及

理性與感覺經驗、吉、志力等之關餌 ，均少探索，對使用概念以演繹推論之方法，亦

不熟乾 c

部使在經驗論的傳統方山，我們悶為丑無類似再;若11連忙1，主義的底于，故所吸收者亦

頗淺浮 c 啟蒙運動中道德哲學在英國獲得了長此的發展:治立自經驗層面，亦部由人類
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行為所引起之快樂與捕古來建立道德;休諜則強調ZT德感覺，調道德基於天位的[nJ情心

，宗教亦由情緒之需要 1 (1] 'k [)比與德關且作主義如伏爾夫發揮班性主義系統，而以道德

為最後 U標?質有異的同 I 之妙。故國近代知識份正的理性陶淵均以1x道德為指原之→

'批判駕'0(倫理、攻擊良知說，不唯未發展任何偷1111哲學 9 且扭道德及道德是主育為封控

制會吃人的禮載。

同理?我叫吸收了lt.d是<<t\';約H侖，) • J[I忽略了 眩使所代表的，事1't I c是對理性只

義有所反有的 吏。由於特蒙運動對理性過{5}強調 1 ，1m:竣才凸顯大自然賦予人的感覺能

力，以此為人類活動起深遠的來源 r 濃成這 主 l且訟，對啟蒙草動的理解自然會顯得偏

前 1 1IJ 不充分。

再按所謂以數學為月鬥之科學摸型這一也!未有 cl ~ F勾勒刮得好: I去諸如 個極雄

的總驗，放是把它的諸多組成邱份自於某俺不J7T關係中，使我們不論從那 點民間，卻

能依循一條一定而i甘逅的法則，而1過覽民主體。 這才看限m區的推論作芷江解，早已被情卡兒

確、[nl數學知識的立在本來划。 十八f附[;--j -)jl:':可在泣伺草木方法，而且試l劃把它應川

到I更廣泛的知識領域>j! "尸j封i算.J 3J豆個概念，小再局限於數學的:垃義。它前可以地在股

興于在)j 間，也侵入了純粹屬於宜的價成 (十 ?這是持交時代的心靈與方法，但亢四

運動以降，小國知識份于雌商談科學 'UH然科學為 ~.;Ij'lJHfj J 作之枝約 9 蚓背遍缺乏

對科學工作之具體 f解與基本科學知識 9 對IE學史是也為目的悶。在主兒們近代的呼人丈教

育系統巾，也從本早在「演算|的L\Td~~習償 c' I垃泣{~凶)j 思想史與做學之關係保衛，

我關近代思組也則不(平與中關故學侍者t毫無瓜J.S '也與內方數學無甚關聯。

當然泣種對比是振中且峙的 1 rm且中國門有巾國的也想傳統，其發展況111m 小必-JL

'}t:向訟西方。不過，出 1旦怯的比較， Jk們 H 宮發現y-I [lj司近代知識份 f的理性精神， μJ能

比待室述動的狹隘理性翻開~且更多， J( 'r 也樹合 fJ型性不能真正落前的內在囚束。几乎

命先「反求諸己J .拉們現在顯然 !I!!i語問蛤I!H立\I!技成重，Jr間發了。

附註

E主 參見 Benedesso Croce , "AntlhlstorismU5" , His的 ttsche Zeitschnft" Vo l. 113 

(1930) , p. 466 

E主 參見M. Heìdegger, Dlc Zeit des 'l(e!tþóildω in Holwege, Frankfurt, V 

芷lostermann ， 1938, p p 閃出
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註 三﹒原信體表於吉年三月出版《軍學童話》第一往第三期。

話凹，見《軍學美志》第一雀第蚓 G 按 九八三年 t中盟哲學》第!聽 j 曾刊吳先〈軍學

﹒軍學會﹒援學華志簡介〉 立，發表了嚴lU這兩封信心設說 迄今揖 d 各種近代史

資料、最復立集資料、研究扭捏思想的論文和三年著都咀智謹搞成引用通話信約內容一。

可且Z扁平常對嚴夜思想'1'這個層面的問題，勾竿觸及 c 不過!在一九八二年主拭 桶的

《殼搜集》肉，事實上已收錄7這兩封信。其次，吳先對嚴復立論軍學 1 仍持批對草皮

j 且是延續《葉青青年》時期陳猜秀等人的意見。此→理解，我亦以為不蛋。

法 五 默現有《級領》 書 2 把嚴復介紹英甫的培技捏聽論和歸納法，說成是一唯物=毒品詔誦

論J (一九入 ﹒齊魯吉于1) 。這是對法洋苦學缺乏基本常識的說法。故依此而區分的

所謂前期、後拙，亦毫無根隸。關?毒所謂初期 1 其中抵含有所謂 唯心王義性質~ ; 9,;] 

@後期之分佳然造成解釋 k的困擾。同樣 本《法草~>>、 本((f.皇動名學》少有時算做

前扭扭盟、有時哥兒涓後缸瓦動主張，學街研究認這樣做嗎.，致認涓講近代思想吏，不放

棄起類前後期思考契惜，根本沒有出路。不只討論嚴復到i比 1 誰章太炎、“右為、畫j制

措 F 都臨到i此. !可誰5美鵬程〈傳統與R傳統 以章太炎涓綠黨論血病到五叫的失化變

矗) ，收入《市挺立學》第11集 1 丘七九，學生書昂。

官1 -j，、 且要倚新文化運動直在是以歇洲偶典答:的，另詐真誠希是〈傳統與社代 當代意識糾結的立

機) .收入《在自後立化的省思)) ，民七入，金楓出服址。

詰 七 這其實是胡適那一代推動游立化運動者一致的態車。如馮主間把】扣國叮學文 j 從益仲舒

到康有f弘豆 段，全劃入巾可扭說哲學時期 c 顧話剛為((il，宇代的方卡與倫!t)) ，大把車

代儒余興方j 結合 1 並為帝主目務 D 都有一包獄也在2適的歷史解釋模型在。

註入: ((胡適搞學近著)) .頁℃三。~六四六。

註九日詐 Frsnklin L. Baumer <<自方近代思想史)) ，員三六九~二八 、亢一九-h 門

- ，聯經 rH張公司已

註 -0 萬!承恕脅利用費弗賀 (Lucien Febvre) í<十六世存己的民信仰閃過》之研究 1 對此詩于

論述 l 詳見兵《理性化與資本主義一一韋伯與韋也立外)ì 民七言，聯經 o JU55-202 

〈對理性化的再思考〉。

挂一-﹒韋伯與孔置對理性精神的反贅，詳陳曉林《學術且人與理性自攬 玄宗信、旦的、啥的

瑪J訓，民七六年，時報。

註一二 蔣羲試付10ft儒釋調和論且排佛論之演進)) (!美國1三七年 2 莉務)以儒釋互動觀點論宋

代儒學， {H_他界定程朱學派是反王安石問排佛的 1 位仍有問他蜍池。一程， ~t種背j進對王
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安在並布、1\排 Jf; J 捏*立排佛亦不仝肉 G 熊的 ctf~理學與佛學之拉討)) (民屆七門句

，文i扣u版1]:) 臂，肯!u米 hτ汗們3人多 11，木耳怡'~o i~:足不措白手) ，朱于對佛亭阻非歪曲

舵手1 ，有主然以作?他對佛教正式~ f解?又受 ;J於，ì::; f\::禪民及個人衍!按 1 所見們伙也有六次

川全法人z處。 '1 組話來說!朱下對何?你士兵，仍是能夠;}判的，此昕以伙子可F 泣且已告

而非傳 u 并持方 'tli~ <己心手對制怖主判分) ，民七七年 2 設中丘之峙，六卷 :1消 ω 收入 ftt

f尚有中抽)Jt;訂合閃腎、\' )民七八年 1 允長公司 u 封外 1 克代如誡吋子與佛教的關係 3 我

拉伯n~~-了 (11-灰缸研究) '1' 月1-H垃i]!' 參 1至一一~一 、 几 ~:U1L 、二.h71:

~河八丸。上是關七 介，來史牛':U:~rz:rl:"

在 三 本文所討論的江代知識吋下庄市教狀況，只是jJ生理性精神的發展而抗 1 付這挂不合和

的 u 近「J山誦 Tt -f-jVj法t女的']1'論收指控妳 2 例如因故亡時;訕江追問了長眾教叮間;說，It

'j};;粹主!i!~習， HG到注 1品，同立 j~I，~設活{:手交問題 1 而主張破，ft偶像:汗 't女教分)1; ;因E

[ì1:刃帝國:f~侵略， [ljJ佳品交仔款 等等都是草耍的品問 " L正宗教之後，用以各f(杰

拉占 7 也未必剖l是如址 7，，\ I坤、科學方法!因站像蔡元軒說曾提倡 以主育JU、教 D 陡

然扒比 1 三千作仍是)ÏZ宗互支起毛耍的理由以及武杖，也設y，，~i，怯史ι品，史滿了耳陣與f

~ì!; , j恨得你且 07之像 !.i1f. 週 義之類 jλ t'E做一歷史ü象及上述夜市街ili]t立 G 如 11[~l立新主

化運動後，民國九年八月廿八 !í J 夕，于 '1 ，院學會放在~tJi:通過了巴黎分會的扭訟，而

1"次教信仁干了?刊得人會， L'.1f~~H:k信仰之1HH守們 IDUM川 。巴黎分會是令苗、台琦

等人川 t 的。當昨天?按說:1的將來人無必然會脫離宗教 2 區為 ! t:" l'國必謂現代化 1 而

:tJi代化 i作界是訓斥去恥的 121中國需要 {..~血性的途你來虛鈕， ïill三:教是民那位的; (3i 

'1' 闊占要拘Jt:J1質、主動、/[，等、白 !II' 泣些苦恥于求教所能提供; IA:.I'問小禱告E宗起的

小 l:L'"于(見仁少 '.1 ↑誡d 二卷-說) "古Tt~ i J悟性 ;~巨石、教拉二頁~1.fJ坦白及武器，且

也注~J2:巾，似是放」、縣罕， t史， ~ T高品代化的不__:_:-:t~1 口 D 故泳三CI久以氾 l又告文L代

i單位XI 神久;;:，'1說 )j 式， \~í_W.I'}令從被告提2月I蚓遁的時云:辛苦波及其雄氣立王也正h間最" H;:{~ 

， 2 字提I!:其他本泣的事已 1 咬不必付位 '1 f c 

, , 門，圳市'j 1-J \;指令 j 司是 仲Ej話，詐和也陪《阿正立于l 學辭去lL-ì '弓之品結悅耳，民岡州 h勾， )c 

'Á;'; 1, ';:久而土 ι

ι 尺 天 ict文 1:.1 J.、 1 油!誰?l 在， )乙:對:誰刀於引~ /;-H:'i!::"尚 zh 巾的帝、大、 l二哥于 1 解仰仗一

枕巾的 h:~)_ 守 j. ."'j';' "掙几 )1: <J~-乞!> !(詩經;所fT江之二i; , .~可 f" 糕的上夫 !J:披布

的州立 J 仙「矽4152! 注 1 人物 2 立三〕首立=在tkl;~I'l刻的 '1 ， 1 會則主 1，，，-鬼惜， ;主卡就中1神求

(1; '1'剖析旭古烈火 a 圳在而 j七期也 c 5~闕，、三年 1 平 lj ， ,--r::T,-;) "伙不fT52 乳，~;l:抖了
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J何可人有人持軒的仁帝說，泊甲骨及占主點名也都不否認宣 點。也唱在這一結芷無忌

義，同亞世周立際主然的保留了許多原始討教衍何(包到l'然神與主 r_'11中) ，可JL" 均

昂的以教形虫，與桶的來人的宗教 iX識和迪拉上脅說?前"恨水之不-nJ c 糾只 l'生 :'1 杭

州 IF句哲學思想r叮叮^且tli! I 帶;，) "tr'l '位;想到 }，Id人別行的茫 然爪的、古垣!f) 卜帝

; 1h-11~來人則做謂天國典人 1'' 的到立 1 紹信單民間則典、 j設服字拉金 u 開人t~:{;-'j'米情可

以與每個人感佫 1 基督計1月認清只有民主主尚領﹒先知1反祭司才能tlr!J:予台父過 3 且中闊無

大帝創造天均與人的神話，放亦不重視天常先於人而JF在封閉lli1 ' :P;'，'A 帝為「白布

「水有 l 立阻士;也不認為!帝必須全知全能 l 民河防人認為在艾布立下 1 間有若是帥，

4年 oJ職" (上之間六七午 J 聯盟)口囚Ú:雖然仁帝是 缸訕持人才行帥，它與 科泣的 t 亭台

棍，仍然A一樣，無法獄'0 -其犬，純垃 l 周初況且去巾人文精神之躍動， J1叫將支持

說壺，恃化倚天命 命性的討論 J 括:缸觀 (J l'國人糾論史》功r，i'[.，之甚詳 n IE氏之際 it'j

X帝也對後世歷史主ι化改~太大的浴缸。

èl λ 攻讀 /ql國無神論史了空料選編刀 ( -;友:蝠 -)1，八血，北三7、口干占 1叫) ，品起共占拈

彿 J笑林歧~c> 它 tl-:--J忙才、圳 1 的科料唯物一起 1 且似巧在社i 1J月悍能jJ 0 fj;J州它引

《門經jj 說詰1J 也叮 fð國"代唯物 i 義和無神論的叫憫;-1]吐)íi 儕呼'1'0'楚，明 !ð:

t七判了“訂了迷信是厄樣的 9 兩谷: (;這樞經》月三 7L <叫風〉條， ;1立的解起了 Qi~)~風邪

氣的j高尚之能， 1'1 帝叩 1 ̂ '夫子之所7古香， r~ 商人之昕自先l -tß c 其 υ于，r;1[過邪氣 l 父坊

N.'站之所心 1 月然而的右，其改何也 9 啾側有克呻之事于'! I J 日C'i'l 十 此7};、街仗，

那個而木妞，閃而已街!你也及有l吋「持。血失、內，悶氣相N; ，其所從來~個 1 視之行、H

, íd.zTill -'l、開 P 故似*神 1 ' 黃帝鬥﹒ 共IL而已有，共改1月I 也 o 1 戊j，'-:. I 先~^者，

因如行抽之悔!女5CI其捕之間社主者，可制而已包 u 歧伯及叫帝都認13足拉恨的醫學

技跤，只站3年以抗山已。~，;-防災J巴拉;，'j f A~人(帕迷信已l仁句 ~'''J;)è ) :j ~n主旦叫、店、 2年紀 1 站

不能批立足 I~神i T 圳j '1叫什 1" 秒j扒 !~q'它必 ít 有激比iI\_佑，詛咒訓艾布什股關係。

u木門 ri T '};三折.::ld丑氾紅、 ::n估計 l-JJ~\叫識的→諦。先是它:紅 紅「郎持反對從弓~1口叫 j?lj '/'一

成站Uf手汁B~科學 1月 2太人民店的神學J Q 1:_-!r: 1有少圳、娃 λ一陸的人!哉;，}布( jll;俗

化的恬京 」元) (克仁 jl ﹒訣;1: '1 ' 文系 I{rll y':i-，午兩 ì，' )一去考蚱，但江JJ 不廿 u 它 Jrτ

你又斗時。 1 r張街〈蚓跨 年京刊;也志到來> ' ~FIE\街也是 {':': I ['，t)~ 反對而決時正l

t龍絲科學 的問土" nr'，叮! ~:{_~訂封閉 bf 丘吉以'1休 l之降 1 改凶，~:J令:叫吐 L 設5尖峰之

與 j 木亦，'1: '1'-他所 J 」扳h 吉約月甘J' 斗正j天〈人玖叫L巳立的;拉i足已予民- -沾，此y沾(. , 'J I 此 l圳h仙I飲泣圳l吵p 【 lρf 司 l山'd代弋的1無E 吶州l 

l諭渝巴立忠3 、 ι甘、衡f附的詳約:J I眨物台義f的1向句 f 俯 7形移此諭 1 芥

← 8位2 一



人主丰祿

捨即是口拉們學山足些例一ιj 立小1E J錢嗽，乃是要說明，吾，10tH 1 麼啾物守義、無神論，

來談 l'闊的宗教間組 y 根本就是況庸的 lf 0 

.~I:一七，裂融會批評Ir鬼神說有氣之說 1 自海怕它會形成無鬼論 ι 他說 「其道而沌防與?其生

也，現口月合其刻，其沒也'了t~閃發傷于上海用研 ν 「丈 i 柱 L' 於附于天 '1L于J 之

特之佐?也是自缸役之神謂之。堯爽]挨了H帥帝鄉 1 傅:此軒在昆 l仙綺列 }I' 。其次有抽位

于與鼠、}，仁 川獄，各此I其俱 :t之人小混攻之"卑 7 地戚與k~馴Ff:fP每g;，改汗「計

f 忙注J 0 Jtml咐他陰放 1 兵 l~_也!阻鬼國合 JC制，其交也，1鬼降于地，精氣捐物 1 游

魂;有變 u 綠化 )\:rt長 1 們有為，il'ic '主;;'1:1可~I 三方相叉開l厲而散之，戶」培訓肝而象立 u 故

Hτ小人下這已心吐4 人過十幽功之絮，拔制體們樂，踅予宮里Æ'J! '芷退百科1L~[i. , ð幸氣

令菜，流動充滿于天地之間， Jl IJ天神降，地祇ι川，人，!!，辛 p 而制作與造化ß 店，陪教與

1 治研焉。試謂太血漿喘氣 j 氣位有太逝而世也l司說乎?的樂持科研.Ir市科主無設教于 9

日 Ll: r 日 Ij 日'1 在 F' 椒hH柱上 U 戶 ; (默叫 F '學第十凹〕 以鬼神符→氣之良能在 JB

U涓無鬼也 ω 豈 jêlì't押在 i 在丘吉!他去 l 芹 u月后把'[l目iEriU卒，向小塊於崖眠J ' 

G Il後j'~; ~正如、地如 人知、必知」之所4( ，謂大神知1 、地 :i!f:9日!也。商人向鬼神， :J~l 

M乃父a::)~令我 1"8]府 3 日 「作丕}~j7}jJ::{}楚，迫卅日三五月是降不阱。 J 1 <呆最) <供

他〉立吉λ1 無非以命討、刊戚、兩唱、金每符梓H'， r_悟之有怒 c 哥1人敬鬼神而述之，非

闢鬼神而付之也。如I:=-:太 ;11聚九策，氣?故常λ、直!吹起;同志， fll何開月 1 原始巨終， ，垃如

死主乙~íl~ 乎。{":謂 l 怖氣游魂，仿鬼神立情;J，Uγ 可何必何~1~ 1'0夕死。何詞 典鬼神

介)(己;XU 】 :~'J而 何謂父 FJ ' 文 +1:步降，在帝ft_，f-;- J 乎。鬼神之站，其打 :;:u令人

心 1 院稍一放在甚爪， 0 法克拉i牙之所/卜反者 1 怯怯敘足以吸之。宋儒矯1'.1過 iF '而不如與

J、經糾逞。￡于非樂 s 具乎 jt :-T ' 然後f:ì(;亦末間以樂J仁天 1'- ，是特部不非樂 2 而第 i'iJ]帝

於財主矣。 \}1 [-映沌，後情遂主無鬼;Þ;;鬼才F崖人心固守祭日立斂，徒使小人清入:':'U~f;忌悴 P

則只端之古以長代悍名矣(~篇 )技;主裊的，'~;;;上，凹p芳草'~、立 .，;t1'}宜 解。

江三 八 有關是幾JJ;，論做 2 詐李振i立吼叫 f區日代古學_Y-'.制要 ìì i1~六恥〈無神論與有神論的論

城) "--j L八六 9 紅燒 H: ，i;tUrt ' 

丘上 九 本文以刊論 I :fiIUI!-_位神和近代發展小山民的問翅'.i.!..軟集中於理性精神丘吉歇的一面。

{H_若與安 i交 ~~f'~'1 '間如說份子的立欽岳J錢?如此處理"主持 仿。因為本交孔丘末 d 商品位

吋址(弋山，有知識份;社理性化的外表下 1 行計 '1 會羊益法宗教~設與告教店↑I~- c 司~I\_ 在

車 ''1-')j 法、理性怖神 1"1 漲伴-J TI{Vr間，向好也是兩~Hi典、洋放大盛以及新興致派逐漸

擴大紫紅J 的ft扎? 位 ~f 白 1" 1 之心血且:it丹\，:;i~ ， 都受到宗教均祿的影程。這 符其扭
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捏性與非禮性

象，可能是更值得深思的。(白頭答本主的思路去想，這些問題也並非不能獲得解答。

証 。: .i孟星建立結合了近代特有的革命意識。有關革命意識立分析，詐其EE起〈革命與反掌命〉

'校只《五四哇立化立反思 11 '民七入，金制。

註二一 近代名學的發展，其實有三使路線。一是連閩西方的概念分析與邏輯知識，重新討論並

說妨先秦名墨立學，使其典里代語言分t::;. -rr學接上]!i c 從胡適、梁件超、金宗三 到

1東癸淼﹒馮耀5月等，火抵都在進行這臻的工作 c 另→路，則如馬建忠);j :正名」晶排甜

頭，將其柄入立法學的系統，改造了新的 套名學，事質上己的西方立立法典語法研究

整個移植進碟，頭展出一新名學，與占代名學毫不相下。第三種路線，則是在西治學絨

的影響之干，繼緻聲援或改進 '1'國占有的名學。起主要是'[防著傳統拘訓3古學與條例之學

東發炭，如11太炎、學師培等，管於此戮力不少。

註二二，參看李丟在與《中國近代E拉夫11 '一九八八，斯江人民卅板吐，第十二章。

註二三 見李淳厚《中國現代思想史論11 '→九八七，東方山版社， <甜 ;-1 I國現代三次學行論

戰〉。

拉三凹:哈'8瑪斯曾指山科技門部的非理也(irr ationa ti ty) 問妞，他iZ舟近代科學)在於方法

運作上的考慮，對價值、倫理問題暫不討論。他如此一來，科學兌常以為價值與倫理問

題不能遷往地討論，科學研究不必問目的與意義。如此 來，不但在斑論上認識錯誤，

更常在實踐上造成→種非理性主義。見 Jürgen Habermas, "Technology and 

Science as ldeology", in Toward a Ratirma{ Society , Boston: Beacon 

p ，巳ss， 1970. pp. 81-123, 

ι二→五﹒股海光〈胡適與盟運) ，如u ((自由巾茵)) ，具闇凹八年五月號。收λ 悅盟海光選集11 ' 

→九七一， j比1勢。

註二六.卡西有J有本書自J名肯《人立科學的邏輯》。

泣L 甘，詳一卡丹草91 (Ernst Cassirer) ((早年三主運動的哲學ìì '兵團七三，李 H1字譯，聯徑。第

一章。
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